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El afo 1964, afio de eleccion presidencial, se
presenta como de importancia tal vez decisiva pa-
ra el futuro politico de Chile. Los partidos van
tomando posiciones con la mirada fija en esa con-
tienda electoral, subordindndole las préximas elec-
ciones municipales. Desde va comentan vy barajan
todas las posibles combinaciones. Algunas de éstas
serian muy heterogéneas atendiendo a la ideolo-
gia de sus integrantes; por ejemplo, en concreto,
una alianza entre partidos cristianos y no cristia-
nos.

¢Constituyen estos compromisos electorales un
problema de conciencia para el catdélico? ¢Tiene la
Iglesia algo que decir en esta materia? Algunos
piensan que si. Para otros, en cambio, se trata de
asuntos meramente politicos en los que la Iglesia
no tiene competencia. Acontecimientos politicos
que precedieron las dltimas elecciones presiden-
ciales pusieron de manifiesto la confusién de ideas
de muchos catdlicos sobre este punto preciso.

En este articulo demostraremos cémo las com-
binaciones electorales involucran un problema de
conciencia cristiana, investigaremos qué principios
morales han de guiar su solucién, v procuraremos
finalmente ensayar algunas aplicaciones mis con-
cretas hacia lo gue preocupa actualmente los es-
piritus.

Para esto, trataremos sucesivamente sobre “La
politica ¥ la religion”, "El principio del bien co-
mun", “Las combinaciones electorales'.

LA POLITICA Y LA RELIGION

A la pregunta: ¢tiene competencia la Iglesia
en la esfera politica? respondemos con una triple
afirmacidn:

I— La Iglesia no tiene jurisdiccion en la
esfera politica:

Asi ha interpretado la tradicion cristiana las
palabras de Cristo: “Mi reino no es de este mun-
do” (Juan 18, 36) v “Dad al César lo que es del
César y a Dios lo que es de Dios” (Mat. 22, 21).

Leon XIIT lo ha formulado muy claramente
en su enciclica “Inmortale Dei":

“Dios ha dividido el cuidado y el gobierno
(procuratio) del género humano entre los dos po-
deres: el eclesidstico v el civil, estando el uno al
frente de los intereses divinos y el otro de los
intereses humanos. Cada uno es supremo en su
orden, cada uno tiene sus limites determinados y
definidos por su propia naturaleza y su propia
razén de ser inmediata; cada uno tiene por tanto
como una esfera en que ejerce su actividad por
derecho propio” (AAS 18 (1885) 166).

La Iglesia como tal no puede pretender un po-
der politico, tener mandatarios suvos en puestos
claves, dirigir la marcha politica del pais segiin
su punto de vista. Un presidente catélico, como
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presidente, o sea, en su gestibn publica, no esta
sometido a la Iglesia. “La Iglesia y la Ciudad tie-
nen cada una su potestad: ninguna obedece a la
otra” (Leén XITI en “Sapientiae Christianae” AAS
22 (188990), 397). Por tanto, tampoco el elector ha
de esperar consignas electorales de la Iglesia. No
es por prudencia tdctica que la Iglesia “no se me-
te en politica”, sino por conciencia de los limites
de su jurisdiccién, determinados por una misién
més alta. Tal vez en otros tiempos no tuvo ella
una conciencia tan clara de estos limites, cuando
los pueblos estaban en su infancia y los poderes
temporales tampoco comprendian los suyos; pero
una cerfera intuicién la mantuvo libre de com-
prometer fundamentalmente su misién en estruc-
turas temporales,

La confusién de estos dos drdenes entrafia un pe-
ligro constante: peligro de politizacidn de lo religio-
so v peligro de sectarismo catélico en lo politico. En
ambas confusiones caen tanto los progresistas que
ponen su religion exclusivamente en la empresa poli-
tico-social de mejorar la suerte del proletariado, co-
mo los integristas que quieren derivar de la prima-
cia de la Iglesia ¥ de su doctrina social todo un or-
den politico e imponerlo a todos en nombre de la
religion. Ha sido lamentable en tiempo de elec-
ciones la actitud prdctica confusionista de querer
imponer a nombre de la Iglesia —cuando ella no
habia dado mandato alguno para ello— lineas de
accion que dependian en definitiva de apreciacio
nes politicas.

II.— La pelitica no es independiente de la
moral y de la religion

Esto es lo segundo gue hay gque afirmar, aun-
que a primera vista aparezca contradictorio con
lo que acabamos de decir. La actividad politica,
por su aspecto moral, interesa a la religion y a la
Iglesia. La politica no se reduce a su aspecto pu-
ramente técnico: adaptar medios a fines predeter
minados, como seria calcular qué combinacidén elec-
toral podrd colocar mayor numero de partidarios
en el Congreso. Incluye opciones sobre los fines
mismos, juicios de valor sobre los elementos que
constituyen el bien comin, sobre la licitud de ta-
les medios, en dltimo término, sobre lo que es el
hombre ¥y como se le ha de promover hacia su
fin trascendente a través de lo que concretamen-
te ha de constituir su bien comin temporal. Y to-
das estas son esencialmente apreciaciones de orden
moral.

De aqui se desprende la posibilidad —que de
hecho es realidad— de la existencia de sistemas o
partidos politicos inaceptables para la conciencia
cristiana. No lo son por oponerse a los “intereses”
politicos de la Iglesia concebida como otra fuerza
en competencia. Lo son porque expresan en su sis-
tema, su doctrina o su accién una concepcién del
hombre, de la vida, de la libertad, de las rela-
ciones entre los hombres gue el cristiano no pue-
de aceptar. El cristianismo tiene al respecto posi-
ciones fundadas en la revelacién y en la filosofia
cristiana. Cuando un partide las contradice de he-
cho, aungue tal vez no quiera declararlo, el cris-
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tiano no puede aceptar ni apovar su linea politica.

En cambio, es variada la gama de partidos a
los que un catdlico puede adherir en conciencia.
Va desde el caso extremo y muy hipotético en las
actuales circunstancias historicas de un partido
que reciba “mandato” de la Iglesia para actuar.
Cabrian luego los partidos “confesionales”, esto
es, partidos de catdlicos, preocupados por defen-
der lo que les interesa en cuanto tales!. En segni-
da vendrian los partidos de “inspiracién cristia-
na”, o sea, partidos que adoptan una €tica social
derivada de los principios cristianos, pero que no
exigen de sus miembros una profesion de fe reli-
giosa. Quedan asi abiertos a ciudadanos con otro
credo o sin ningin credo religioso. Finalmente
vendrian los partidos “aceptables”, que pueden ser
partidos hasta de origen pagano o tradicionalmen-
te no catolicos; pero con sanos principios en el
terreno politico, compatibles con el cristianismo.

El hecho de que un partido se componga en
buena parte de catélicos es, por cierto, una garan-
tia de ortodoxia politica, con tal que los catdlicas
no reduzcan su religibn a su vida privada. Pero
asi como no es una garantia suficiente, tampoco
es una gorantia necesaria.

Esta pluralidad de partidos a los que un ca-
télico puede pertenecer indica sobradamente la
posibilidad de diferir entre si en aspectos mera-
mente politicos que no tocan lo esencial de la con-
ciencia cristiana. Entonces es importante distin
guir nuevamente los aspectos ¥y nunca tachar de
menos leal a los principios cristianos al partido
que piensa servirlos mejor con otros medios. Si
se quiere, por ejemplo, impedir la difusion del
comunismo, no se ha de acusar de complicidad
doctrinaria con él al partido gue rechaza ciertos
procedimientos por estimarlos contraproducentes.
Otro ejemplo: no se ha de tachar de opositores
a las reformas sociales que pide el amor cristiano
a los que estiman contraproducentes ciertos cam-
bios que, a su juicio, comprometen, junto con la
economia nacional, los intereses de los mismos
que se quiere favorecer. En vez de formular, pues,
juicios condenatorios en la doctrina, se ha de dis
cutir la posicién reciproca en el terreno de la
mera tdctica politica en la cual unos serin mas
acertados que otros. Sélo si en esta discusion sc
descubre una falsa jerargquia de valores o una
menor sensibilidad a valores esenciales, podra pa-
sarse al terreno doctrinario para rectificar las me-
tas. Entonces si que se puede criticar al cristiano
politicamente adversario de incongruencia entre
sus principios religiosos v su linea politica o entre
su tesis v su praxis. Hacerlo sin ese motivo seria
nuevamente consagrar como religioso lo que es
meramente politico o politizar indebidamente lo
religioso.

1 El nacimiento de tales partidos ha estado vinculado
en la mayoria de los casos u situaciones histéricas
de persecucion o atentados en contra de la libertad
de la Iglesia. Respondian pues a una necesidad de
defensa. Hoy dia, en circunstancias normales de am-
plia Lbertad, los antiguos partidos confesionales de
muches paises tlenden a abandonar este cardcter.



Otra consecuencia préctica de lo que vamos
diciendo es la necesidad de juzgar los partidos
conforme a estos criterios cristianos, empezando
por el propio partido. No basta que éste se consi-
dere tradicionalmente o se llame cristiano. Se re-
guiere una confrontacién constante que preserve
al partido del peligro que lo acecha: el de ante
poner los medios al fin, su ser politico a su ra-
zon de ser, sus conveniencias o ambiciones a la
idea humana y cristiana que ha de encarnar.

Se ha de valorizar esta constitucién sana de
una politica o de un partido. La indiferencia a es-
te aspecto, un amoralismo politico, es falta grave
para la conciencia cristiana. Toda actividad poli-
tica, como opcién libre que compromete al hom-
bre entero, es normalmente opeion por el bien o
por el mal. Esto se verifica particularmente cuan
do se presenta un candidato a una gestion publi-
ca o se vota por él. El cristiano —y mds general-
mente toado hombre de conciencia— no puede elu-
dir su responsabilidad.

I11.— Autoridad de la Iglesia a través de las
conclencias

Ahora bien, volviendo a los dos principios que
hemos establecido, se presenta el problema de su
conciliacion.

Hemos dicho que la Iglesia no tiene jurisdic
cion en el plano de la politica. Sin embargo la
politica esta sujeta a las normas de la moral cris-
tiana. Y sobre esta moral cristiana reinvindica la
Iglesia su autoridad doctrinal y disciplinar. Por
tanto, esta autoridad debe extenderse al plano de
la politica.

Pio XI !o afirma muy categéricamente en Qua-
dragesimo Anno:

“La Iglesia... no puede renunciar al encargo
que Dios le ha confiado... de intervenir en todo
lo que toca a la lev moral.” Bajo este aspecto,
prosigue, "estd igualmente sometido a nuestra su-
prema autoridad el orden social ¥ el orden econd-
mico”. A pari, también, el orden politico.

Pio XII confirma 10 afios después esta reivin-
dicacion (Pentecostés 1941):

“Es incontestable la competencia de la Iglesia
sobre esta porcion del orden social que entra en
contacto con la moral para juzgar si las bases de
una determinada organizacion social son confor-
mes al orden inmutable de las cosas”. Todo esto
vale evidentemente para el ordem politico, parte
del orden social.

Nuestras dos afirmaciones se concilian preci-
sando que la autoridad de la Iglesia en lo politico
se cjerce por mediacién de las conciencias?. Inter-
viene en este nivel en virtud de su misién de en-
seiar v guiar a los hombres hacia la vida eterna
v no en virtud de una jurisdicciéon propia que tu-
viera: en este campo. Se¢ ocupard por tanto de las
opriones politicas, en cuanto son ante todo deci-
siones humanas que comprometen al hombre an-

2 Véase ““Cahlers d'Action Religieuse et Soclale', 276,
15 avril 1859, pdgs. 227-234, continuado en ¢l fasciculo
siguiente pégs. 263-266.

te su destino eterno. La Iglesia sicmpre respetard
la autonomia de la jurisdiccion politica.

Esto quiere decir que la Iglesia interviene en
lo temporal, no desde afuera, como una segunda
potencia, creando conflictos con el poder civil, si-
no desde adentro, a partir del hombre mismo,
fundamentando desde la base la autoridad misma
del poder civil v asegurando su recto ejercicio en
virtud de una sana nocién del hombre v del bien
comun. En este sentido, v sélo en este sentido,
se ha de entender “el poder indirecto” gue tendria
la Iglesia en ¢l plano temporal®.

No hay fundamento objetivo alguno para que
tengan que producirse conflictos entre la Iglesia
v el poder politico; se dardn, si, cuando ¢l poder
politico conculca las conciencias v pervierte la
imagen del hombre que la Iglesia, esposa del Ver-
bo hecho hombre, tiene encargo de custodiar. Todo
falso concepto del bien comin deriva de un falso
concepto del hombre v coloca a un movimiento
politico en contradicciéon con su razon de ser.

Por consiguiente, podemos concluir que toda
opecién politica, v mds en particular el concertar
pactos electorales con determinados partidos poli-
ticos, suscita normalmente problemas de concien
cia que se han de resolver a la luz de los princi-
pios de la moral v de las ensefianzas teologicas
conienidas en la doctrina social de la Iglesia.

Veamos ahora cudles son los principios mora-
les que han de presidir toda solucion.

EL PRINCIPIO DEL BIEN COMUN

Los partidos politicos existen en funcion del
gobierno. Deben contribuir directa e indirectamen-
te a la constitucion de un buen gobierno v coope-
rar en alguna u otra forma a su mejor funciona-
miento. Pero el gobierno a su vez estd sujeto a un
principio superior: el bien comin de la nacion. Su
razon de ser es constituirse en el principal arti-
fice del bien comin. Viene a ser, pues, este bien
comiin la norma suprema de todo partido, el nor-
te de todas sus actuaciones. Un partido que no sir-
viere al bien comtin simplemente no tendria razon
de existir.

El voto, teniendo como ohjeto el constituir un
gobierno o un drgano del gobicrno, debe someterse
a los mismos principios morales que rigen a éste:
servir ¢l bien comun.

Ha de ser posible, por tanto, juzgar los parti-
dos y escoger enire los diversos candidatos en
tiecmpos de elecciones en vista de su razén de ser:
el bien comtin. De los resultados de este juicio ha
de depender Ia pertenencia a un partido o el apo-
vo que se le da a un candidato. Tratdndose de
partidos mas o menos doctrinarios como los nues
tros, habra que fijarse en su filosofia del hombre
v del bien comin, habrd que observar sus actua-
ciones v ver si encarnan la doctrina social y poli-
tica de la Iglesia. Pero esto no basta: también ha-

¥ Cfr. ibid. pag. 234, nota 7.



bra que prever su aptitud prdactica para realizar
el bien comin, sélo o en combinacion con otros.
Dicen nuestros Obispos:

“El votante debe tener en cuenta las intencio-
nes reales v las posibilidades concretas de los par-
tidos politicos v hacer entrar también esto en li-
nea de consideracién, junto con los principios, los
programas y las promesas. Su cristianismo no pue-
de juzgarse al nivel de las solas declaraciones"s.

Preguntard alguno si un miembro o un simpa-
tizante de un partido de orientacién cristiana pue-
de simplemente remitirse a las consignas electora-
les que dé su partido.

Reconocemos la legitimidad de lo que se suele
llamar “disciplina de partido”. Si un partido tie-
ne derecho a existir, puede exigir lealtad. Tiene su
legitima autoridad, vy los miembros le deben obe-
diencia. Pero esta autoridad y disciplina tienen
sus limites que son el claro dafio al bien comin.
El subdito puede remitirse al juicio del partido,
sobre todo si no tiene luces propias; puede presu-
poner a favor del partido que su posicidn es jus-
ta, a no ser que errores anteriores quiten al parti-
do el derecha a este presupuesto favorable; pero
si le asisten dudas muy positivas sobre el acierto
de su partido, ticne obligacion de averiguar por
su cuenta consultando otras opiniones; y si ve
claro que el bien comiin total pide otra linea, debe
desobedecer a su partido.

Los partidos que encarnan en alguna u otra
forma falsos principios, como los del marxismao,
del liberalismo doctrinario, del laicismo antirre-
ligioso son, en la misma medida, contrarios a la
conciencia cristiana y comprometen el bien ¢o-
mun. Los partidos no doctrinarios que se centran
en la defensa de intereses particulares tampoco
podrdn realizar en su plenitud el bien comin. Sin
embargo, tanto a unos como a otros de estos par-
tidos, se puede apoyar en ciertas circunstancias,
siempre por razones del bien comiin, como evitar
un mal mayor, ¥y en forma que no signifique una
plena identificacién, ni una colaboracién formal,
sino simplemente una medida tictica.

Precisemos brevemente algunas caracteristicas
de! bien comiin que conviene tener en cuenta anfe
una opcion electoral.

Se trata de un bien temporal pero que ha de
servir el destino trascendente del hombre. El bien
comun no cs la salvacién de las almas. Pero tam-
paco es el maximo de abundancia material. Es un
conjunto de condiciones de orden temporal que ha-
cen posible una plenitud humana en la libertad;
plenitud que en lenguaje cristiano significa vida
en Dios. Entre estas condiciones sefialemos un am-
biente de moralidad publica en costumbres e ins-
tituciones (administracién publica, vida de nego-
cios, diversiones, prensa), una eficacia en la ges-
tién pablica del Estado, pleno respeto a los dere-
chos del individuo, de la familia, de las asocia-
ciones, de la Iglesia. Asi toda familia debe tener
la posibilidad real de dar a sus hijos una cduca-

4 Pastoral colectiva: ““El deber social y politico en la
hora presente”. Mensaje. nov. 1962, pag. 584, n. 28.
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cion gue sea conforme a sus legitimas conviccio-
nes, todos los ciudadanos deben poder participar
de las oportunidades y bienes de la comunidad na-
cional. Pertenece al bien comun crear estructuras
economico-sociales justas que reduzcan —en nues-
tra Patria— las enormes distancias existentes y
permitan a los ahora menos favorecidos llegar a
participar plenamente en la vida de la nacién. Ob- -
servemos finalmente que, dado el pluralismo en
que se desarrolla nuestra vida religioso-social, el
bien comin estd mds bien en una justa libertad
de las conciencias v de la Iglesia, y no en medidas
o estructuras que, por favorecer ciertos intereses
particulares de la causa catdlica, puedan compro-
meter, juntamente con la convivencia nacional, ma-
yores bienes comunes.

Se ha de concebir el bien comun con amplitud
¥ vision. Amplitud, trascendiendo estrechos limites
territoriales: es de suvo licito apovar un mal se-
nador en una agrupacion para asegurar en virtud
de algun pacto electoral triunfos mds importantes
en otras agrupaciones’. Vision también en el tiem-
po: saber en cierta medida sacrificar el éxito pre-
sente para un mejor resultade en el futuro, cuan-
do no queda otra alternativa mejor. Esto puede
justificar en ocasiones la tictica a primera vista
poco generosa de “no gquerer quemarse” en una
situacion dificil.

El bien comin es algo relativo: es el bien ma-
yor dentro de limitadas posibilidades. Los candi-
datos con posibilidades de triunfo son siempre po-
cos. Tal vez ninguno satisfaga plenamente. Aun
podrian ser todos reprobables. ¢Deberd abstenerse
un cristiano de votar, o un partido de actuar, por
no poder contribuir a crear un gobierno absoluta-
mente ideal? Normalmente no. Sus intervenciones
podran influir eficazmente para que entre las al-
ternativas posibles triunfe el candidato mejor o
menos malo. .. No excluimos tampoco la posibili-
dad de que un voto por un candidato sin esperan-
zas pucda resultar a la postre mas eficaz para
el bien comin, por afirmar una linea doctrinaria,
que una concesion al mal menor.

De aqui se desprende el realismo con que el
votante ha de confrontar la situacion electoral v
el bien comin. Nuestros obispos nos han llamado
la atencion sobre esto en su pastoral.

“El que usa del voto, si guiere realizar plena-
mente su mision, debe comprender que con él no
se hace sélo una abstracta declaracién de princi-
pios. Por eso no se trata sélo de adherirse al pro-
grama tedricamente mas perfecto o nominalmente
mas cristiano, sino que hay obligacién de ser efi-
caz" (ibid. N° 26).

El bien comun es también un conjunto wvital
¥ dindmico. Como tal estd ligado a cierta estabi-

5 Aqui el voto no tiene una significaciéon formal de
apoyo al mal candidato sino de contribucién al bien
comun universal. Estas situaciones impuestas por
pactos electorales se deben evitar y tiemen sus limi-
tes. Los electores resienten naturalmente esta ma-
nera de sacrificar todo un sector negociando con el
apoyo consciente de los ciudadanos como si fueran
meras fichas y desvirtuando as{ el significade for
mal de sus votos.



lidad, pero una estabilidad que es evolucién v con-
tinua revisiéon, porque el mundo y los hombres
cambian. Si las estructuras se vuelven rigidas y
resisten los cambios necesarios, habrd tension y
peligro de ruptura revolucionaria. Aqui es funda-
mental que el politico cristiano, superando condi-
ciones temperamentales o de edad, superando in-
tereses creados o por crear, emprenda el tinico
camino realista del actual momento: el de la re-
forma continua e innovacion creativa dentro del
respeto a los valores existentes.

Aplicaremos estas normas a la coyuntura po-
litica chilena. Iran implicados principios morales
que reflejan la doctrina de la Iglesia. Sobre éstos,
los cristianos y todo hombre que piensa bien, ten-
drin que estar de acuerdo. Enunciaremos tamhién
apreciaciones concretas sobre posiciones politicas;
ellas podrian estar equivocadas. El objetivo de lo
que sigue no es sostener como irreformables esas
apreciaciones sino mostrar mas concretamente co-
mo juegan los principios dentro de las situacio-
nes concretas.

LAS COMBINACIONES ELECTORALES

Las combinaciones electorales se deben a la
imposibilidad en que se encuentra un partide para
crear €l solo el gobierno. Necesitard o bien obte-
ner ¢l apoyo de otras tendencias, al precio tal vez
de ciertas concesiones, o bien apovar otras posi-
ciones, incluso algunas en si no aceptables pero
que constituyen un mal menor en comparacion
con otras alternativas.

“La Providencia de Dios, nos dicen nuestros
Obispos, ha querido insertarnos cada vez mds en
un mundo donde los problemas mas graves de la
humanidad v aun de cada pais, sdlo pueden ser
resueltos con la colaboracién sincera de todos, a
pesar de sus divergencias ideclogicas y aun reli-
giosas. El cristiano debe considerar, pues, que el
hien comin no es en la practica aquello que él
harfa si estuviera solo o si lo dominara todo; es
la resultante del aporte de todos a la comunidad
chilena, con sus diferencias, sus imperfecciones,
v aun sus errores, como lo enseiaba S. S. Pio XII
a proposito de la comunidad internacional”. (Dis-
curso de Navidad 1933. Pastoral ibid. n. 28).

Conviene tener presente que para tal partido,
ademas de una combinacién electoral, puede dar-
se otra alternativa: la de presentarse solo y renun-
ciar esta vez al triunfo. El “saludo a la bandera"
de una votacion fallida puede tener su eficacia v
preparar a largo plazo un triunfo. Por de pronto
ticne la ventaja de una posicién definida, de evi-
tar hasta la sospecha de compromisos doctrina-
rios, de prevenir una politica de chantaje v he-
chos consumados que obliga siempre a ceder y es-
coger “el menor mal”. Pero aqui y siempre, cl
criterio supremo es el bien comiin.

Puesta esta salvedad, entraremos a considerar
tan solo las situaciones en que se plantea la alter-
nativa de las combinaciones electorales.

Dos principlos fundamentales

Los principios morales fundamentales son dos:

a) nunca es licito ¢l apoyo formal a un partido
doctrinariamente inaceptable (un apoyvo tal que
signifiqgue una aprobacion de los falsos principios
o perniciosos objetivos de tal partido); b) es licito
un apoyo meramente material por motivos de un
mavor bien comun (apoyo malerial gue tiende in-
tencionalmente y de hecho a un mayor bien co-
mun, pero del cual podra valerse para sus fines
un partido inaceptable).

Esto se suele expresar en términos de coope-
racién material v formal. La cooperacién formal
es siempre ilicita, la material serd o no licita se-
gun las exigencias del bien comun,

El que ha de tomar una opcién electoral ha
de comprender que debe trasladar al terreno poli-
tico una recta actitud moral.

Por tanto debe:

1.— Ante todo asegurar en si mismo esta rec-
titud moral: repudiar el mal, no guerer contribuir
a su difusién a través del apoyo al partido que en
alguna u otra forma lo encarna. Al mismo tiempo
adherir positivamente al verdadero bien comiin
con voluntad de procurarlo. Este es el terreno de
la conciencia en el cual la Jerarquia puede inter-
venir para aclarar su vision.

2— Debe, luego, examinar el terreno politico y
calcular los alcances de su colaboracién, tanto los
negativos (ventajas para la causa del mal) como
positivos (ventajas de otro orden en vista del bien
comun). Este es el terreno del célculo politico,
competencia de los técnicos en la materia.

3— Por fin, debera traducir o expresar con su
voto politico, con su colaboracién ¢ no colabora-
cién, su recta jerarquia de valores. Este es el te-
rreno de su decisién personal, fruto de una sinte-
sis o aplicacion de los criterios morales a los da-
tos politicos.

Dos lineas de conducta

Notemos dos lineas a primera vista contradic-
torias, en que la Iglesia ha insistido: en el campo
politico no hay que contaminarse con el mal y hay
que intervenir cooperando a veces con los que
obran el mal. Esta segunda obligacion ha sido doc-
trina constante de los Papas, particularmente desde
Leén X111 (p. ej. en Immortale Dei v con su famosa
llamada de 1889 a los catdlicos franceses a tomar
responsabilidades en un gobierno laicista y anti-
religioso) hasta Pio XII citado mds arriba por
nuestros Obispos. La historia de los partidos mo-
dernos de inspiracion cristiana corrobora esta li-
nea. No es que la Jerarquia pretenda dirigir por
este medio la politica: va demostramos que no era
ésta su competencia; sino que ha comprendido las
exigencias del bien comiin en el campo politico, y
quiere inculcar a sus fieles la conciencia de sus
deberes de justicia v caridad social. El catélico
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tiene obligacion de estar presente v actuar en la
vida publica de su pais para bien de todos, parti-
darios v no partidarios, ¥ no puede refugiarse en
un comodo v seguro aislamiento so pretexto que
la politica no es limpia.

En cuanto a la primera obligacion, la de no
contaminarse en la actuacion politica con la apro-
bacion explicita o implicita del mal, la Iglesia en
todo tiempo ha multiplicado sus advertencias con
referencia a los partidos que profesan el liberalis-
mo doctrinario, el socialismo vy, sobre todo ulti-
mamente, el comunismo marxista®. Notemos, res-
pecto de estas advertencias, que no son interven-
ciones en lo puramente politico sino que son de
naturaleza doctrinal y moral. Se refieren al cam-
po politico en cuanto la actuacion de un cristiano
pueda encarnar aqui una actitud moral v consti-
tuir un pecado de cooperacion al mal. Si estas in-
tervenciones han surgido con ocasion de determi-
nadas covunturas politicas, han querido expresa-
mente trascender esas circunstancias histéricas y
constituir normas morales, vy no meramente poli-
ticas, para todas las siluaciones. El querer poli-
lizar esas consignas tiene como consecuencia em-
pequenecerlas v hacerlas validas solo para situa-
ciones equivalentes a las gue las motivaron. Tie-
nen en realidad un alcance universal; pero requie-
ren una traduccién, por decirlo asi, al plano de la
politica contingente, traduccion gue ha de hacer-
se conforme a los principios teologicos para ver
si tal actuacién concreta, politica, implica o no una
complicidad con el error y el mall.

§ En Divini Redemptoris (19 de marzo de 1937) se de-
clara: ‘el comunismo es intrinsecamente vlr.tsdn...
no es licito en cosa alguna prestarle ayuda”. A In
pregunta: ‘‘(Es lfcito lnscrihim en los parttdou po-
liticos istas o les?" el Santo Oficio
respondid el 12 de julio de 1949, “negativamente”, ¥
dio la razén ‘‘porque el comunismo ¢s materlnllsta
y antl-cristiano”. Y nuevamente, el 14 de abril de
1859, refiriéndose precisaments a la colaboracién
electoral, formula la pregunta: *“‘:si es permitido a
los cuidadanos catdlicos votar por partides o candi-
datos que. .. aun considerandose cristianos, se unen,
con todo, de hecho a los comunistas y los 1avum-
cen con su accién?™ : “negati
conforme &l decreto del Santo Oficio de 10 de Julio
de 194", (Traducciones literales del latin).

7 Lo que acabamos de decir nos hard comprender el
aleance de las prohibiciones del Santo Oficio respec-
to del comunismo. Notemos su formulacién general,
fue vale tanto para la de 1949 como para la de 1859:
“no es licito favorecer el comunismo porque el co-
munismo es materialista y anticristiano”. El moti-
vo es religioso-doctrinario. La prohibicidn se refiere,
s, n una actuscién politica, pero lo gue se con-
dena es la actuacién politica, cualquiera gue sea
(votar, pactar, etc.), gue _encarne una posicifin  Te-
ligtoso-doctrinaria {adheslén o indiferen-
cia al materialismo o anticristianismo). No toda ac-
tuacién politica que sea votar o pactar por el par-
tido comunista encarna necesariamente esa actitud
moral condenable. La gue no se ve justificada por
un bien mayor, si que encarna al menos una frial-
dad y menor valoracién culpables. Confirmacién de
esta  interpretacidon, que exponemos como la uUnica
vilida, es la afirmacion explicita del Santo Oficio
de que su condenacitn es doctrinaria y de aplica-
eién universal.

En d:licadas coyunturas politicas diversos episcopa-
dos a través del mundo, por ejemple ¢l nuestro de
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Actuar ¥ no contaminarse. Edificar la ciudad
teniendo que colaborar a veces con los agentes de
la destruccion, Llevar a tierra la red evangélica que
tiene peces buenos v malos. Tal es la dificil tarea
del politico cristiano. ¢Cémo conciliar las dos ur-
gencias: ‘a de la rectitud moral en no hacer el
mal v la de la caridad social en hacer el bien?

La moral tradicional ha consagrado una nor-
ma practica que suele denominarse: el principio
del doble efecto. Aplicindolo a nuestra problemd-
lica tendriamos que:

a) es licito apovar un partido viciado doctri-
nalmente o aliarse con ¢l cuando conjuntamente:

1) tal posicion se traduce directamente en ven-
tajas para el bien comun;

2) lo que se pretende son esas ventajas no que-
riendo v solo tolerando el mal que pueda derivar-
se de tal apoyo o compaiiia;

i) las ventajas son tales que compensan los
males que resultan.

H) En cambio seria tlicito concertar una com-
binacion o dar un voto a favor de un partido vi-
ciade en cualquiera de estas tres hipotesis:

1) cuando este apoyo no puede obtener otro
resultado que la realizacion de una doctrina falsa
¥ perniciosa para el verdadero bien, con posibles
atropellos a los derechos fundamentales de la Igle-
sia v del hombre;

2) cuando, aungue algunas ventajas derivaran
de la combinacion, éstas no son tales que com-
pensen los danos;

3) cuando el pacto implica concesiones o con-
diciones que no se pueden aprobar en conciencia.

Estos principios son siempre abstractos: lo que
interesa serd pasar a las aplicaciones concretas.

APLICACIONES CONCRETAS

1.— Paclo con el Partido Comunista

¢Puede un partido de orientacion cristiana apo-
var electoralmente al partido comunista, 0 a una
combinacion en que el partido comunista quedaria
daminante?

Consta, desde el punto de vista cristiano:

a) que el comunismo implica un concepto de-
formado del hombre y de la sociedad, se apoya en
falsos principios v pretende realizar un orden so-
cial que conculca derechos fundamentales y valo-
res trascendentes; por todo lo cual resulta ademas
ineficaz como agente realizador de un verdadero
orden social.

Santiago en 1958 y varios de Itniis en 1960, hm Juz-
gado oportuno recordar la d del com

Este recuerdo tiene generalmente el sentido de una
advertencia sobre el peligro, pero asiste al Episco-
pado el derecho de Intervenir aun con precepto for
mul o prohibicién cuando el bien de las conciencias
o los derechos superiores de la Iglesia lo hacen ne-
cesario.




b) que nuestro partido comunista como tal en-
carna en su ideologia, sus métodos v sus objetivos,
en una forma particularmente rigida y sistemiti-
ca esos vicios fundamentales que hemos enume-
rado.

Por tanto, nuestro partido comunista es neta-
mente comunista y, como dice “Divini Redempto-
ris”, “intrinsecamente viciado".

Siendo, pues, un mal el apoyo al partido co-
munista, lo Unico que pudiera justificarlo seria el
hecho de constituir tal apovo un “mal menor”. Aqui
habria que preguntarse: ¢podria haber un mal ma-
vor que un gobierno comunista? En leoria, podria
haberlo. Tal vez se dio el caso en Polonia, cuando,
ante la alternativa de una resistencia inutil, el car-
denal Wysinsky ordend votar por el tnico candi-
dato, e! comunista. Pero un juicio prudente difi-
cilmente podrd concebir en nuestra Patria alter-
nativa mas funesta que un gobierno tipicamente
comunista, v parece totalmente ilusoria toda espe-
ranza de que el comunismo chileno en el gobier-
no pudiera ser diferente de lo que ha manifestado
ser en otras partes,

Insistird alguno: ¢no podrd ser licito apoyar e!
comunismo, no por su posicién doctrinaria, sino
como la Gnica fuerza realmente eficaz para rom-
per con las estructuras injustas, herencia del ca-
pitalismo individualista? Siempre asistiria la es-
peranza de poder intervenir en la fase constructi-
va de un nuevo orden.

Respondemos. Para que estas razones sean vi-
lidas se requiere: 1°—que no exista otra manera
de reformar las estructuras actuales con la ra-
pidez necesaria; 2°— que los males que acompafan
al régimen actual sean mayores que los que trae-
ria un dominio comunista; 3*—que se dé la sufi-
ciente seguridad de poderse construir un orden
positivo mejor después de la destruccién del ac-
tual; 4°.—y finalmente, que no hava complicidad
en los medios intrinsecamente ilicitos que se prevé
usard el comunismo.

Pues bien, quien piensa en la eficacia intrin-
seca de un cristianismo que, como dice Chester-
ton, lejos de haber fracasado, atin no se ha ensa-
vado verdaderamente en su proyeccion social; quien
la contrapone a la ineficacia inherente al comunis-
mo que, desconociendo lo que es el hombre nun-
ca podrd crear un recto orden social; guien pien-
sa que aceptar la destruccién de las estructuras
actuales por manos comunistas es hacerse cémpli-
ce de los métodos formalmente injustos de una
revolucién comunista, facilmente comprenderda que
las condiciones indicadas mdas arriba no podran
cumplirse®,

Al menos, ¢no podria ser licito que un partido
de inspiracion cristiana integrara un frente de iz-
quierda, junto con el partido comunista, asegu-

8 Ver al respecto los péirrafos pertinentes de la Pas-
toral antes citada de nuestros Obispos. Mensaje, no-
viembre 1862, pAg. 582, nn. 19-24.

Sobre la eficacia del comunismo comparado con el
cristlanismo, vea: *“‘La Pastoral: su contenido, sus
reacciones” por Mario Zafiartu, §. J. ibid, pég 536.

rdandose el predominio en el nuevo gobierno? Se
trataria mas bien de obtener el apovo de las fuer
zas comunistas mediante ciertas concesiones, y no
apovarlas a ellas.

No habria inconveniente en un apoyo no soli-
citado de las fuerzas comunistas para un partido
de orientacion cristiana, y los cristianos no ten-
drian gque escandalizarse por ello. Aqui no habria
concesiones ni complicidades.

Pero cuando expresa o licitamente se entra en
concesiones con el comunismo, la cosa es mds de-
licada. Es inmoral querer conquistar el apove de
olios con promesas enganosas que no se¢ piensan
cumplir. Si las concesiones son sinceras, habria que
ver si pueden hacerse en conciencia. ¢Podra algu-
na vez ser licito, por ejemplo, entregar la nifiez o
¢l mundo obrero al endoctrinamiento marxista? Y
aun tratindose de la concesion de poderes y res-
ponsabilidades limitadas, de ninguna manera do-
minantes, ¢qué garantia habria de que el comu-
nismo por su parte respetara sus compromisos sin
aprovecharse indebidamente de la situacién® Po-
demos finalmente aplicar a Chile las observacio-
nes juiciosas que refiere a Francia R. Heckel, S. J.:
en el estado actual de nuestra politica, con tales
combinaciones se correria un serio peligro de con-
tribuir a promover el partido comunista mas que
a comprometerlo, de perturbar la opinidn, de des-
prestigiarse frente a ella, de orientarla hacia el ex-
tremo opuesto. Todos estos resultados comprome-
terian el fin que se quiere obtener y harian la ope-
racion politicamente irracionalld.

Sdlo obviados estos reparos, v en la imperiosa
necesidad de admitir cierta participacion de los
comunistas para que haya un gobierno tal cual lo
exige el bien comiin, podria permitirse. En todo
caso, debe haber seguridad de que no llegardn a
dominar el gobierno ni extender su influjo en la
ciudadania comprometiendo el futuro del pais. Es-
ta seguridad debe basarse en las condiciones rea-
les que revestird la situacidon y no en compromi-
sos gue podrdn quebrantarse. Parece que se darian
estas condiciones reales entre nosotros, si se pone
el poder presidencial en buenas manos.

2— Pacto con el sociallsmo

¢Seria licito para un partido de inspiracidn
cristiana entablar un frente electoral en conjun-
cion con el socialismo?

Ante todo, ¢qué juicio se merece nuestro so-
cialismo?

La respuesta no es simple por dos razones. La
primera es la evolucién que va efectuando el so-
cialismo mundial. Cada vez mas, se va despojando
de su contenido doctrinario primitivo. Esto ha sido
muy notable en varios paises, como Inglaterra, Ale-

0 Véase Pastoral “El deber social y politico en la ho-
ra presente” n. 23.
0 “Accitn comin con los comunistas”,

Mensaje,
agosto 1962, pdg. 3T3.
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mania v Austria, y en un grado menor en otros,
como Francia e [talia, donde ha podido entrar en
coalicion con la Democracia Cristiana. La “aper-
tura a sinistra” de este ultimo partido, resistida por
la Iglesia por razones de conciencia durante afios
v muy particularmente en 1959-1960, ha sido por
ultimo tacitamente autorizadall. En Chile se ad-
vierte esta misma desintoxicacion del socialismo
aunque en menor grado.

La segunda razén que hace dificil enjuiciar
nuestro socialismo radica de sus divergencias in-
ternas. No hay “un” socialismo en Chile. Una ra-
ma manifiesta aun mucha vinculacién con el mar-
xismo doctrinarioc v mantiene reacciones de into-
lerancia frente a los derechos de la conciencia cris-
tiana en el campo educacional v social. Otra ten-
dencia muestra una vinculacién mucho menor con
el marxismo.

Se puede decir que, tomado en su conjunto, so-
bre todo teniendo en cuenta su tendencia predo-
minante (reforzada sin duda por su alianza poli-
tica con el comunismo), el socialismo no es por el
momento un partido aceptable para el cristiano.

La alianza de un partido de orientacién cris-
tiana con el socialismo envuclve pues un peligro de
deformacién para el cristiano menos clarividente
vy menos firme en sus principios. Este debera dis-
tinguir sobre todo entre un sano laicismo y esa
intolerancia que quiere relegar al cristianismo a
la sacristia. Deberd estar alerta para defender la
persona humana contra un estatismo totalitario y
una planificacién asfixiante. Pero por otra parte
no se dan los mismos inconvenientes que referia-
mos con relacion al comunismo. Hay posibilidad
de didlogo. En caso pues de necesidad, supuesta
una firme orientacion en el partido cristiano, v
una seguridad de poder siempre actuar eficazmen-
te en la gestiéon publica, se podria ensayar una
leal colaboracion con un socialismo que se aleje
de la tienda comunistal2,

¢Podria llegar esta colaboracién hasta la entre.
ga del poder presidencial en manos de un socia-
lista? En nuestro régimen mucho depende del hom-
bre. Si el hombre es un genuino representante de
nuestro socialismo medio, soélo se le puede apoyar
en la alternativa de un mal mayvor. Tendria que
guedar excluida segun lo expuesto la posibilidad
de una dominacién o comprometedora infiltracién
comunista y asegurada por otra la posibilidad préc-
ca de hacer gobierno con el socialismo.

Il Una buena relacién de conjunto sobre este proble
ma de la “apertura & sinistra’ se encuentra en *“In-
formations Catholigues Internationales'”, 1° de sep-
tiembre 1860, pags. 1726 ¥ en ‘‘Cahiers d’Action Re-
ligieuse et sociale”, 15 marzo 1962, pdg. 165 y ss.
rea también “Mensaje’ n. 94, noviembre 1960, p.

12 Para un andlis's moderno sobre el soclalismo puede
verse: Jean-Yves Calvez 8. J. “Evolution du socialis-
me en Allemagne', Revue de 1'Action Populaire,
avril 1960; Prof. Schashi “Der Osterr hische So-
zinlismus™, Orientierung, abril 1960, sobre el socia-
lismo sustriaco; Jean-Yves Calvez, ““Le Socialisme en
question”, Revue de 1'Action Populaire, mal 1962, so-
bre el socialismo francés y el soclalismo en su con-
junto.

3.— Pacto con el liberalismo

¢Qué pensar de uma alianza con el partido l-
beral para la constitucidon de un gobierno en que
predominaria la linea de aquel partido?

Tendriamos que preguntarnos cudl es exacta-
mente la linea del partido liberal.

Hay un liberalismo doctrinario que abarca lo
econdmico, lo social v hasta lo filosdfico v lo reli-
gioso, v consiste en un endiosamiento de la liber-
tad. De él se puede decir lo que se afirmé del co-
munismo: es una herejia cristiana; la libertad es
un aporte del cristianismo, que separado de su ori-
gen se convierte en un falso idolo. Este liberalis-
mo doctrinario, en una u otra forma, ha inspirado
en buena parte los origenes del partido liberal chi-
leno. Pero del liberalisme podemos decir lo que
hemos afirmade del socialismo: ha ido aprendien-
do a ajustar su ideologia a la realidad del hom-
bre y de sus relaciones sociales y econdmicas. Esta
rectificacion de sus principios ha sido particular-
mente favorecida en nuestra patria por la adhe
sion sincera de muchos de sus personeros al cris-
tianismo. Es en el aspecto econémico-social donde
el conjunto del partido tieme atn un camino por
recorrer. Decimos “el conjunto del partido”, pues
hay sectores que se inspiran o sinceramente pre-
tenden inspirarse en la doctrina social de la Igle
sia. Esta doctrina de la lglesia no excluye tenden-
cias que subravan el valor de la libre competen-
cia, como es la “Sociale Marktwirtschaft" impe-
rante en el partido demécerata-cristiano alemdn, pe-
ro niega que esa libre competencia, aun enmarca-
da socialmente, pueda ser principio regulador o
fin de la economia como lo sostiene el neo-libera-
lismo'®,

Un partido de inspiracién cristiana —o un cris
tiano que pertenczca por razones justificadas al
mismo partido liberal— no puede dejarse conducir,
en lo economico social, por criterios que obedecen
a estos principios. Es obligacién grave de concien-
cia para todos la comprension lo méds profunda
posible y la fidelidad constante a la doctrina so-

13 El P. Mario Zafiartu ha enjuiciado, en piginas de
esta revista, el falso presupuesto gue suele inficio-
nar las posiciones de la economia liberal de que el
bien comin resultard autométicamente de la prose.
cusién de su propio bien Individual por los miem-
bros de la sociedad”.

Ha demostrado como este prineipio fundamental del
liberalismo econdémico se destruye a si mismo. “El
drama del liberalismo (en el tereno econdémico) con-
siste en basarse exclusivamente en una energfa, el in-
terés individual, que es destructora de su propio ca-
nal, la competencia perfecta, y por consigulente de
suyo irreductible al bilen comin'" (Mensaje, nov.
1962, 535). Es gue, yendo al fondo de las cosas, se
ha de admitir detrds de lo que parece puramente
econdmico una concepcidén filosofica falsa, la del “‘ho-
mo oeconomicus” o tal vex una mistica reliziosa de
la libertad, De éstas juzga la Iglesia ¥y en un terre-
no en que tiene competencia para hacerlo. La mis.
ma economia liberal cae bsjo esta condenacién en
cuanto vendria a ser una expresion econémica de
esns falsedades. Es natural que de esta economia se
deriven los ‘‘abusos’ del liberalismo econdmico que
la Iglesia también ha denado en sus Enciclicas.




cial catdlica que pertenece ya a la teologia y mo-
ral de la Iglesia.

Para que un partido de inspiracién cristiana
firme una alianza electoral con tendencias libera-
les, tiene que asegurar una real vigencia de las
normas de justicia social que limitan la libertad
individual segiin las exigencias del bien comun.
Este deber general puede concretarse para la hora
presente de nuestra patria en las normas o metas
trazadas por nuestros obispos en su ultima Pasto-
ral tantas veces citada.

4.— Pacto con el radicalismo

¢Qué pensar de un frente unico en conjuncion
con el partido radical?

El radicalismo ha oscilado y sigue oscilando
entre el liberalismo doctrinario y el socialismo mar-
xista. Estas corrientes ideolégicas se encuentian
aqui también mas o menos amortiguadas. El radica-
lismo hace profesion de “evolucién” v “realismo” y
esto lo lleva a una actitud flexible y pragmdtica
en las tareas de gobierno. Esta falta de unidad
ideolégica y doctrinaria se traiciona en los térmi-
nos vagos con que se quiere presentar ‘la estruc
tura ideoldgica radical”: laicismo, evolucionismo,
racionalismo, tolerancia, etc. Se traduce en posi-
ciones muy divergentes entre sus partidarios, sien-
do los unos netamente liberales y los otros mar-
xistas. El laicismo, presentado en un principio co-
mo bandera de unidad, ha perdido hoy en dia in-
terés por no agitarse va las luchas politicas de tin-
te religioso. Aiin subsiste una intolerancia “anticle-
rical” que quiere desterrar la religién como tal de
la ensefianza y de la vida publica y relegarla al
dmbito de las ‘“conciencias”, sin comprender gque
son asuntos de conciencia la vida y actividades to
das del cristiano. Nos parece, con todo, que habria
lugar a una comprension en este punto, entre cris-
tianos y radicales, sobre la base de lo expuesto en
la primera parte de este trabajo.

Lo que mejor explica las oscilaciones y tenden-
cias del partido radical es su origen y desarrollo
histérico como partido de la clase media. Refleja
las aspiraciones, intereses e ideologias de esta im-
portante clase.

El radicalismo como tal no es aceptable para
¢l cristiano por su anticatolicismo latente; ademds,
tiene en su contra la indefinicién ideol6gica que
tiende a reducirlo a un consorcio de defensa y pro-
mocién de intereses mutuos a través de la politi-
ca. Se percibe con todo la pulsacién de un idea-
lismo dentro de ese mismo laicismo: el culto al
hombre, el deseo de su plena liberacion de todas
las servidumbres. De nuevo una idea cristiana,
que, separada de su fuente, ha perdido su auten-
ticidad. En la medida en que el radicalismo se
consagra a una tarea desinteresada de promocitn
del hombre, sin prejuicios antirreligiosos, puede
haber una base de colaboracién con él. El mismo
didlogo con un cristianismo vigoroso podrd hacer

fermentar la masa de sus adeptos. Por el momen-
to, parece jue es poco lo que se puede esperar de
realmente efectivo para la gran tarea que habria
que hacer, de parte de un grupo mas o menos
amorfo en que hay tantos intereses creados. No
seria licito promover un gobierno de predominic
radical sino frente a un mal mayor como seria el
predominio comunista.

La decisién

El mismo Pontifice actual en su enciclica Ma-
ter et Magistra nos sugiere el proceso que ha de
llevar al politico cristiano a la decisién, conforme
a la clasica trilogia: ver, juzgar, cbrar. Las tres
fases son, pues, la constatacién de la situacién po-
litica; la valoracién de la misma a la luz de los
principios y directivas sefialadas; y por fin la bus-
queda v determinacion de lo que se puede y debe
hacer para llevar a la prictica los principios y las
directivas segun el modo y medida que las situa-
ciones lo permiten y reclaman!4.

Los andlisis que se acaban de hacer sobre las
diversas combinaciones posibles no son sino ensa-
vos de aplicacion de los principios a las diversas
posibilidades, ¥ las conclusiones estdn condiciona-
das a la objetividad de esos andlisis.

Juan XXIII nos previene con mucha oportuni-
dad:

“En las aplicaciones pueden surgir divergen-
cias aun entre los catdlicos rectos y sinceros. Cuan-
do esto suceda, que no falten la mutua conside-
racién, el respeto reciproco vy la buena disposicion
para localizar los puntos en que coinciden en or-
den a una accidn oportuna v eficaz... Bajo el
pretexto de lo mejor, no se descuide de cumplir
el hien que es posible, y por lo tanto obligatorio”
(ibid.)

Y en definitiva, ¢a quién pertenece la decisién?

Al politico como tal en la noble acepcién de
la palabra. Al ciudadano como tal cuando hace
ejercicio de su derecho civico. Pero han de exa
minar previamente su conciencia para determinar
cudl es su deber ante la nacién y ante Dios. El que
sean cristianos, lejos de constituir un factor per-
turbador en esta opcién, s6lo iluminard mejor su
vision y reforzara la conciencia de su responsabi-
lidad para querer acertar. El hecho de que sean
miembros de una sociedad distinta de la sociedad
civil, tampoco originard una lealtad contraria a la
que les corresponde como ciudadanos. Pues la fun-
cién de la Iglesia, en este terreno, es orientar a
sus fieles para que sean mejores ciudadanos, “sin
salirse ella de los limites de su competencia y sin
quitarles la plena responsabilidad en las decisiones
que les corresponden.” (Pastoral de nuestros Obis-
pos).

4 Mater et Magistra, ed. Mensaje, septiembre 1961, Ne¢
63,
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